Maria StrasSakova

POSTAVENI ZENY VE VIETNAMSKE TRADICNI RODINE

(v OBDOBI OD 10.-19. STOLETI)

1. CHARAKTERISTICKE RYSY VIETNAMSKE RODINY

Rodina byva definovéana jako skupina osob piimo spjatych ptibuzenskymi vztahy, jejiz
skupinou a instituci, kterd je povazovana za zékladni stavebni kamen socidlni struktury i za
zékladni ekonomickou jednotku. Je zalozena na legitimnim souziti muze a Zeny, pfi¢emz
mezi nejvyznamnéjsi funkce rodiny patii zajiSténi reprodukce (rozeni déti), socializace

(vychova) déti, ptredavani platnych kulturnich vzort a zachovéni kulturniho vyvoje.

Tradi¢ni vietnamska rodina se vyznacovala nasledujicimi vlastnostmi:

Byla polygamni, resp. polygynni. Mnohozenstvi se ve Vietnamu rozsitilo od 11.
stoleti a bylo legitimni az do roku 1945. Polygynie je pfibuzenské pravidlo, které umoziiuje
muzi, aby mél vice nez jednu manzelku, byvala obvykle vyhrazena pro star$i a mocné muze
(ve Vietnamu byla rozsifena predevSim ve vrstvé aristokracie) a pfindsela s sebou znacné
vyhody, pfedev§im moZznost mit vice déti a také posileni ekonomické situace muze, kterému

byly jeho manzelky povinny zajistit dostatecnou podporu svou praci.

Manzelstvi ve Vietnamu nevychdzelo z premisy romantické lasky, ale znutnosti
zajisténi potomkd, predev§im muzského pohlavi, kteti by pokracovali v linii rodu. Z tohoto
diivodu byla snatku vénovana znacna pozornost ze strany rodiny a piibuzenstva. Cilem bylo

nejen zajistit potomky, ale pomoci siatku docilit i lepSiho socidlniho statutu rodiny.

Vietnamskéd tradi¢ni rodina byla patriarchdlniho typu, tj. veSkerd moc byla
soustiedéna v rukou otce, ktery stal v ¢ele rodiny. Piivodné byla jeho moc nad ostatnimi ¢leny
rodiny absolutni, pficemz mohl své déti prodat, pronajmout nebo je dat jako zastavu dluhu

svym véfitelim. Toto pradvo mohl uplatiovat i vici své manzelce. Hlavni povinnosti déti a

" Giddens A., Sociologie, Praha, Argo, 1999, str. 156.



manzelek bylo projevovat mu tctu a svou praci prispivat k rozsifeni majetku rodiny. Otec mél
také pravo rozhodovat o osudu svych déti, tj. angazoval se v jejich vychové, praci i ve vybéru
zivotniho partnera. Kromé toho byla vietnamskd rodina patrilinearni, tj. déti nesly jméno
svého otce a majetek se dédil v muzské linii, 1 kdyZ za ur€itych podminek méla pravo na
majetek i divka, avSak toto privilegium ji bylo v 19. stoleti odebrano ustanovenim v zakoniku
Gia Long. Ve vietnamské spole¢nosti mél kazdy jedinec dvé rodiny (hai ho): rodinu z otcovy
strany neboli ,,vnitini ptibuzné* (ho noi) a rodinu z matciny strany neboli ,,vnéjsi ptibuzné*

(ho ngoai).> Ob& rodiny byly stejné vyznamné a kazdy jim musel projevovat patiiénou tctu.

Vietnamska rodina byla vétSinou neolokélni, tj. nové vznikly manzelsky par se
st¢hoval do nové domécnosti, na nové misto. OvSem existovaly vyjimky, nejstarsi syn a jeho
manzelka vétSinou zlstavali u rodi¢lh muZze, aby se o n€ ve stafi mohli starat a pokracovat v
uctivani predkd. Ostatni sourozenci se i za zivota svych rodic mohli odst¢hovat pry¢ a
zalozit si své vlastni domécnosti, za piedpokladu, Ze dosahli véku 15 let’, coz bylo z hlediska
konfucianismu, ktery klasifikoval toto jednéni jako projev nedostatku synovské ucty, zcela
nepiipustné. Matrilokalita byla také relativné ¢astym jevem, kdy se novomanZzelsky par usadil
v blizkosti rodi¢li manzelky nebo se zet’ nast¢hoval dokonce rovnou do domu rodict své zeny.
Z hlediska prava a konfucianskych zvyklosti bylo toto jednadni nezadouci, pfesto vSak tento
typ souziti pietrval az do 19. stoleti.

NejcastejsSim typem rodiny v Asii byla rodina rozsitend, tj. v jedné domécnosti Ziji
kromé obou rodict a jejich déti i dalsi blizci piibuzni. Co se tyce poctu, rodiny z vysSich
vrstev byly vétSinou pocetné, protoze jejich financni zdzemi umoznilo rodin€ uzivit velky
pocet ¢lent, tj. byly to rodiny rozsifené. DéEti nesmély opustit ditm rodi¢i, coz bylo také dano
neochotou rodiny prerozdélit majetek mezi své Cleny. K tomu by nutné muselo dojit
v moment¢, kdy by nékdo chtél zalozit svou vlastni domacnost, coz by ve svych diisledcich
znamenalo zmenSeni rodinného jméni. Tento typ rodiny vSak nebyl ve Vietnamu pfili§
roz§ifeny. Morélni imperativy v téchto rodinach vychéazely z konfucianismu, a proto je nckteti
vietnamsti autofi nazyvaji rodinami konfucianskymi - gia dinh nha nho.* Rodiny rolnického

lidu, tzv. gia dinh trung néng’, byly vétsinou malé, tj. byly rodinou nuklearni (tvofenou

2 Nguyén Vin Huyén, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, The Gioi Publishers, 1995, str. 21.

3 Zakonik dynastie Le stanovoval vék zpiisobilosti na 15 let.

* Tran Dinh Huwou, Gia dinh va gido duc gia dinh, str. 71. In: Tuong Lai (Ed.), Nhitng nghién civw xi héi hoc
vé gia dinh Viét Nam, Ha Noi, NXB Khoa Hoc Xa Hoi, 1996, str. 335.
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prislusniky dvou generaci — rodi¢ti a jejich déti). DéEti po smrti svych rodi¢t vétSinou
opoustély spolecny dim a zakladaly si své vlastni domacnosti jinde. Tuto tendenci navic
posilovala Spatna ekonomicka situace na venkové, ktera lidem nedovolovala zakladat pocetné
rodiny. Je vSak nutné podotknout, Ze toto odlouceni rodict a déti zddnou stranu nezbavovalo
prav, ale ani zavazki, které mély vici sobé. Zatimco v Ciné byl nejzakladngjsim rodinnym
vztahem vztah mezi otcem a synem, ve Vietnamu byla rodina postavena predevSim na

vzajemném vztahu muZze a Zeny.

Rozdéleni gender roli pfisuzovalo muzi dominantni postaveni, aktivitu ve spolecenské
sféfe a byla mu pridélena role Zivitele rodiny, zatimco zen¢ byla vyhrazena péce o domacnost
a jakéakoli spolecenska aktivita ji byla odeptena. Osud Zen byl ve vietnamské spole¢nosti
nejisty a Zena nemeéla velkou moznost ho ovlivnit, z divodl své zavislosti na druhych, at’ na
rodi¢ich nebo na manzelovi. Je vSak nutné konstatovat, Ze ackoli byla vietnamské rodina
siln¢ ovlivnéna konfucianismem a navic byla patriarchalni, vietnamska Zena se v porovnani

se zenami v Cin¢ 1 v tehdejsi Evropé téSila nevidané svobodé.

Zivot vietnamskych Zen ve stiedovéku Ize rozdélit na tii etapy:°

1) Jako dcera se divka uc¢i od své matky povinnostem zru¢né a schopné manzelky, ktera
se jednou bude muset starat o domacnost, pficemz je ji odepfena moznost ziskat
vzdélani ve Skole. Matka také divku zasvécovala do matetskych ukold, povinnosti a
zpusobu chovani v dob¢ t€hotenstvi.

2) Vroli snachy, v dobé€, kdy jeji manzel jest¢ nedospél a nezalozil vlastni domécnost,
byla podrobena vedeni své tchyné. Bylo to vycerpavajici obdobi, kdy Zena nemé¢la
zadné pravomoci.

3) V roli manzelky a pani domu byla povazovana za hlavu rodiny a téSila se respektu jak

ve vlastni rodin€, tak 1 mezi sousedy.

2. DETI VE VIETNAMSKE SPOLECNOSTI

syny. DEéti se ve vietnamské spolecnosti tesily lasce a ucté jak svych rodicu, tak i1 prarodici.

Ve Vietnamu nikdy nebyly znamy ptipady usmrcovéani novorozenct, ani zenského pohlavi,

® Pang Nghiém Van, Dong ho, gia dinh va vai tré phu ni, str. 35. In: Hpi nghi khoa hoc cdn b nit, ky yéu hji
nghi (lan thie IV), Ha Noi, 1999.



coz dokazuje i hlaeni Abbé Richarda: ,,Lidé Tonkinu nemaji barbarsky zvyk jako Cinané, a
to topit d&ti, které nemohou uZivit.*” I nemanzelské déti tedy mély pravo na Zivot, pri¢emz
bylo zvykem davat takové déti k adopci bud’ do rodin, které se nad ditétem slitovaly, nebo

samy déti nemély.

Ve vietnamské spolec¢nosti se sice bezpochyby déavala vétsi prednost chlapctim, ale
narozeni divek bylo na rozdil od Ciny také povazovano za radostnou udalost. Radost byla o to
vétsi, narodila-li se divka jako prvni, protoZe mohla své matce pomahat v domécnosti a pfi
péci o mladsi sourozence. Divky ve Vietnamu byly vyznamnou pracovni silou, nebyly
ekonomicky zavislé na muzich a svou praci mnohdy podporovaly celou rodinu, proto nebyly
vystaveny takové diskriminaci jako divky v Ciné. Vyznamnost divky jako pracovni sily
dokazuje i prislovi ,,Veskeré bohatstvi se nevyrovna prvorozené dcefi.” (Ruong sdu trdu ndi
khéng bang con gdi dau Iong).® Détstvi divek piesto bylo t&78i nez chlapci, byly vice drzeny
v blizkosti domova, musely se aktivné podilet na pracich v domacnosti, zatimco chlapci méli

vice svobody a jejich ucast pti praci nebyla vyzadovana.

Je vSak nutné ptfipomenout, Ze ve vietnamské spolecnosti pfesto pievladala tendence
divat se na rodiny, které mély pouze divky a zadné chlapce, svrchu, protoze se
piedpokladalo, ze jejich ¢lenové museli spachat néco Spatného a pykaji za to tim, ze se jim
nedostalo muZskych potomkid. VSeobecny postoj preference muzskych potomkd je také
zietelné vyjadien v pfislovi ,,Mit jednoho syna znamena néco mit, deset dcer neznamené nic*
(Nhdt nam viét hitw, thap nit viét vé / Mét con trai la c6, muoi con gdi la khéng c6.). ° Syn
zistaval doma a staral se o své rodiGe a o uctivani predkd,'® kdezto Zena po shatku opustila
svou rodinu a stala se ¢lenkou rodiny svého muZze, proto se také Casto tikavalo ,,Divka je
ditdtem cizich lidi (Con gdi la con nguoi ta) ' neboli ,,Divka patii do jiného rodu.« (Ni nhi

Lo 12
ngoai toc).

7 Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 80.

¥ Lé Thi Nham Tuyét, Phu niv Viét Nam qua cdc thoi dai, Hi Noi, NXB Khoa Hoc Xa Hoi, 1975, str. 83.

o Vasiljev 1., Za dédictvim starych Vietit, Praha, Etnologicky ustav AV CR, 1999, str. 159.

19 Uctivat piedky bylo jednou z hlavnich povinnosti, ktera piipadala muziim, ale za uréitych podminek se ve
vietnamské stfedoveké spolecnosti mohla tohoto ukolu zhostit i dcera, v piipadé, Ze v roding nebyli synové.

"' Nguyén Van Chinh, Cdu triic trong nam ciia gia dinh va tdp qudn sinh dé ciia ngwoi Viét, str. 162. In: Hi
nghi khoa hoc cin b nit, ky yéu hoi nghi (lan thir IV), Ha Noi, 1999.
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2.1. POVINNOSTI DCERY STANOVENE PRAVEM

Zalezitosti tykajici se rodiny, povinnosti rodi¢ii i déti byly stanoveny nejen
zvyklostmi, ale i1 v pravnich kodexech. Z hlediska konfucidnské doktriny a prava byl
zékladnim principem urcujicim vztah dominance a subordinace mezi rodic¢i a détmi princip
synovské ucty neboli synovské oddanosti. Vztahy zalozené na dominanci a submisi znacné
omezovaly svobodu jedince nejen v roding, ale 1 ve spole¢nosti. Od jedince se ocekavalo, Ze
bude znat své misto a role, které jsou mu ve spole¢nosti uréeny. AvSak zadné postaveni neni
spojeno pouze spravy a privilegii, nebo pouze s nafizenimi a povinnostmi, pii¢emz
konfucianska nauka o vztazich ve spole¢nosti vychéazela z jejich oboustrannosti. Pfesto vSak
mélo toto uceni o dominanci a submisi ve vztazich nejvétsi dopad na zeny, kterym bylo
z teoretického hlediska vzdy pfipisovano podfizené, nizs§i postaveni a ztoho vyplyvajici

povinnosti a prava vici své roding a ostatnim.

Ve vietnamské spolecnosti mély divky vaci svym rodi¢lim stejné povinnosti jako
chlapci, tj. musely poslouchat své rodice a starat se o n¢ v dob¢ nemoci a staii. V ptipadé, ze

tak neucinily, byly obvinény z nedostatku ucty vii¢i svym rodi¢tm.

Divky byly povinny chranit své rodi¢e a za urcitych okolnosti mély také pravo je
mstit.. Déti ddle mohly beztrestné zbit nasilnika, ktery piedtim zbil jejich rodice, v ptipadé,
ze mu nezpusobily vazngjs$i zranéni. Pravo zakazovalo détem usmifit se s vrahem svych

rodicu, v piipadé, ze tak ucinily, byly odsouzeny k trestu vyhnanstvi do vzdalené provincie.

Dalsi povinnosti déti bylo kryt chyby svych rodi¢i. Dité za zaddnych okolnosti nesmélo
vznést jakakoli obvinéni proti svym rodicim (kromé zloCinu spiknuti, vzpoury a velezrady),
jinak by se provinilo jednim z deseti hrdelnich zlo¢ind. Poprvé byl tento zdkaz vzajemného
obvifiovani se mezi détmi a rodi¢i a manzeli stanoven v natizeni panovnika Tran Minh Tonga
(vladl 1314-1329) roku 1315. Pravo také podporovalo déti v tom, aby podstupovaly tresty

misto svych vinnych rodica.

Divky stejné jako chlapci mély povinnost drzet smutek za smrt rodicti po dobu tii let,
resp. 27 mésici. V ptipade, Ze dcera jiz byla provdana, byla povinna drzet smutek po dobu

pouze jednoho roku, coz vyplyvalo z pfesvédceni, ze se dcera po svém siatku stala ¢lenem



jiné rodiny. Zivot déti byl v tomto obdobi znaén& omezen a podroben prisnym pravidlam',

pricemz tresty za jejich poruseni byvaly mnohdy velmi piisné.

2.2. PRAVA DCERY V RODINE STANOVENE V ZAKONICICH

At se déti narodily hlavni ¢i vedlej$i manzelce, byly vSechny povazovany za legitimni
a mély stejna prava i povinnosti jak za zivota svého otce, tak po jeho smrti. Pouze v otazce
dédictvi byly déti vedlejsich manZelek znevyhodnény.'* Viechny déti, divky stejné jako
chlapci, mély pravo na péc¢i a vzdélani od svych rodici, kteti byli zodpovédni za vychovu

stejnou mérou.

Dcery také mély pravo vlastnit i dédit majetek, jak vyplyva z vietnamského ptislovi
,»Kdyz neni muze, pouzijeme zeny.*“ (Vo nam, dung nir.). V tehdej$i vietnamské ekonomice,
kterd se soustfedila pfedev§im na péstovani vodni ryze, byla piida chipana jako majetek
majici prvofadou cenu. Otazkam majetkovych vztahti a vlastnictvi pidy byla v pravnim
systému vénovand velka pozornost. Znacny prostor je vénovan otazce dédictvi tzv. majetku
huong hoa (doslovny pieklad — kadidlo a oheil). Majetek huwong hod je definovan jako cast
movitého a nemovitého dédictvi uréeného k vykonavani kultu rodict a jejich piedka." Tento
majetek byl tvofen v§im, co mohlo zajistit pfijem nezbytny k uctivani predki, napt. ryZoviste,
rybniky, stavby, atd. Povinnosti dédice bylo vyuZzivat vynosy z tohoto majetku k udrzovani a
zachovani pamatky svych rodi¢l a jejich pfedkd. Dédicem byval obvykle muz, a to bud’
nejstarsi syn zesnulého, dich tur, nebo vnuk zesnulého, tj. dich ton. Prestoze muZzsti potomci
byli ve vietnamské tradicni spolecnosti bezpochyby vice zadouci, zenské dédicky byly natolik
rozSifenym fenoménem, ze tento zvyk musel byt uznan 1 konfucidnsky orientovanymi ucenci
stojicimi v Cele spolecnosti. Poprvé bylo pravo Zeny zdédit majetek uznano za vlady krale Lé
Théi Tonga v obdobi Thi¢u Binh (1434-1440), k dalSimu potvrzeni tohoto zvyku doslo béhem
panovani krale L& Thanh Tonga (1460-1497) a krale Lé Chiéu Tonga (1516-1522).'° Pravo
zeny na majetek pak bylo nasledné zakotveno 1 v pradvnim systému dynastie L&, jak naznacuje
&lanek 388 zakoniku Hong Birc: ,V piipadé smrti rodi¢, kteff po sobé nezanechali posledni

vili, si sourozenci (chlapci 1 divky) rozdeli majetek tak, ze vycleni 1/20 majetku jako majetek

" Truchlici syn nesmél it veselym Zivotem, nesmél se castnit svateb, oslav, nav§tév & jinych gratulaci, aby
nepftinesl smilu druhym. Nesmél pit alkohol, poslouchat veselou hudbu, mit sexualni styk se svou manzelkou ¢i
konkubinou...

' Tran Quéc Vuong, T ruyén thﬁ'ng phu ni Viégt Nam, Ha Noi, NXB Phu N, 1972, str. 29.

15Nguyén Van Huyén, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, The Gioi Publishers, 1995, str. 48.

"Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 83.



hwong hod, za jehoz spravovani bude zodpové&dny nejstarsi syn.“!” V piipadech, Ze v roding
nebyl muzsky potomek, toto pravo pripadlo Zeng, tj. nejstarsi dcefi (¢lanek 391 — QTHL).'®
Bylo to déno i tim, Ze Zena stiatkem neztracela ¢lenstvi ve své roding, jeji majetek se nestaval
automaticky majetkem jejiho manzela a ona sama nebyla absolutné integrovana do jeho
rodiny, pokud neporodila déti. Divka tedy i po snatku mohla vykonavat kult predki svych
rodi¢l a nebyla povinna pfedat majetek hwong hoa svému manzelovi. V tomto piipadé se
také predpokladalo, Ze divka neodejde ze svého domova, ale naopak jeji manzel se nastéhuje

do jeji domacnosti, aby ptuda zistala v ptivodni roding.

Pan Ding Gui, Citian, ktery navstivil Vietnam v roce 1688, ve své knize An Nan Ji
You (Cesta do An Namu) poznamenal, Ze divky bez majetku byly ve vietnamské spole¢nosti
vystaveny opovrzeni.'” V jeho zapiscich je velka pozornost vénovana otizkam pied-
smrtnému d&dictvi, které se ve Vietnamu péstovalo vice vii&i divkam neZ chlapcim.”® Divee,
ktera méla pravo dédit, byl tento majetek v podstaté odkazan ¢i dan jako véno pfi prilezitosti
jeji svatby. Jednalo se jak o ptdu, tak i o movity majetek, ktery si s sebou divka odnasela do
nové rodiny. Tato zvyklost se vSak objevovala spiSe ve vladnouci vrstve, pficemz to byl urcity
zpisob, jak zachovat dosavadni socialni status dcery. U chudého obyvatelstva se divce v této
podobé véno nevypléacelo, protoze rodina samotna mnohdy trpéla existenénimi problémy, a
tak se s rozdélovanim majetku muselo pockat az po smrti rodict. Divky z téchto rodin také
nemély tendenci tento majetek vyZadovat. Vi¢i muzskym potomkiim se tento typ pred
smrtného dédictvi nevykonaval, proto si muzi nemohli délat naroky na majetek svych rodict
za jejich zivota, a z tohoto diivodu mélo mnoho mladych muzii tendenci si brat zajisténé
divky, do jejichz rodiny se pak nastéhovali, coz byl také jeden z faktorGi =zapfticinujicich

roz§ifeni matrilokality ve vietnamské spolecnosti.

Prenechavani majetku zenam bylo pro Vietnamce vyhodné z mnoha divodt. Chudi,
ale nadani muzi si brali Zeny s vlastnim majetkem za manzelky, aby si tak zajistili dostatecné
finan¢ni zdzemi, které by jim umoznilo se relativné bezstarostné pfipravit na statni zkousky;

napf. Le Nhu Ho, ktery pochézel z velmi chudé rodiny, si vzal za Zenu bohatou dédicku a

7 Ludng Than, Cao Nii Quang, Nguyén Si Giac, Vii Vian Méu, Quéc Triéu Hinh Ludt, Truong Luat Khoa Pai
Hoc, Sai Gon, 1956, str. 159.

'® Tamtéz.

' Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 97.
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v roce 1541 se mu podatilo Gsp&sng slozit zkousky.”' Zamozné rodiny odkazovaly majetek
divkdm z Cist¢ pragmatického divodu; aby majetek zustal vrodiné a nepiipadl nékomu

cizimu.

Konfuciansti u¢enci vnimali pravo zeny dédit majetek jako zavrzenihodné a neprestali
trvat na prosazeni absolutni patrilinearity. Pravo dédit majetek bylo nakonec Zendm odepieno
v 19. stoleti zdkonikem Gia Long. Zeny mohly zd&dit aspon ¢ast majetku pouze v ptipadé, Ze
rodie zemfeli a neexistoval jiny pifibuzny muzského pohlavi, kterému by mohl majetek

ptipadnout.

3. POSTAVENI ZENY V RAMCI SNATKU

3.1. VYBER PARTNERA A JEHO KRITERIA

Ve stiedovékém Vietnamu nebyl snatek zélezitosti pouze dvou lidi, ale byla mu
vénovana velkd pozornost ze strany celé rodiny a piibuzenstva. Laska mnohdy nehrala Zadnu
roli. Snatek ve vietnamské spolecnosti spiSe charakterizuje lidové pfislovi ,,Déti se usadi tam,
kde jim feknou rodi¢e” (Cha me dat ddu con ngoi ddy). Pokud déti nebyly spokojeny
s vybérem partnera, mély pouze jedinou moznost, jak vytesit jim bezvychodnou situaci, a to

opustit sviij domov a rodinu, coz vSak bylo obecné vnimano jako projev nevdéCnosti a

nedostatku synovské ucty, pficemz trestem za toto jednani bylo vydédéni.

wrwe

pokracovani rodu, tj. zdjmem o muzské potomky, ktefi by uctivali predky. Z tohoto divodu
byl celibat u muzii naprosto neptipustny a byl chapan jako projev nedostatku synovské ucty..
Naopak celibat u divek byl velmi cenén, predevs§im v piipadech, kdy se divka neprovdala, aby

mohla pecovat o své rodice &i vychovavat své mladsi sourozence.”

Bohatstvi sice bylo jednim z faktori, na ktery se pfi vybéru partnera bral ohled, ale
nebylo az tak dulezité. Lhostejnost vi¢i vysi majetku charakterizuje vietnamské rceni
,Manzelstvi bez ohledu na majetek.“ (Gid thii bat ludn tai.). Dikazem toho také je, Ze bohaté

rodiny mély ve zvyku nabizet ruku svych dcer chud$im rodindm, které vSak mély chytrého

21 .
Tamtéz.
2 Nguyén Van Huyén, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, The Gioi Publishers, 1995, str. 29.



syna, jenz mél velkou nadé¢ji na uspéch u statnich zkousek. Tchan tedy zorganizoval a
financoval vzdélani svého ocekavaje, ze uspéje, a ziska postaveni u dvora a tim posili vliv

rodiny.

Spise nez na bohatstvi se pti vybéru hledélo na socidlni status rodiny, piedevs§im na
postaveni ve statni spraveé, kterému byla vénovana znacna pozornost. Bylo nezbytné, aby se
k sob¢ nehodili pouze snoubenci, ale obé rodiny, tj. musely vétSinou pochazet ze stejné

o1 A~ o A 34.23
socialni vrstvy - mon dang ho doi.

Velkéa pozornost byla pii vybéru vénovana vychovani divky. Idedlni Zena se totiz ve
svém chovani méla fidit pravidlem tfi poddanstvi (tam tong). Na zadklad¢ tohoto pravidla
musela Zena v rodiné poslouchat svého otce (tong phu), jako vdana byla podfizena svému
muzi (tong phu), ovdovéla byla povinna poslouchat svého syna (tong tit), tj. tai gia tong phu,
xudt gia tong phu, phu tir tong nr.>* Dale se od Zeny o&ekavalo, Ze bude disponovat tzv.
tyfmi ctnostmi (tf dirc), tj. aby byla povaZovéana za ctnostnou & hodnou (kién), musela se
vyznacovat nasledujicimi kvalitami: phu dong (skromnost, Zenskost, elegance), phu cong
(zrucnost v zenskych pracich), phu ngon (ptijemnost v konverzaci), phu hgnh (pozadavek

dobrého chovani).

Na vySe zminéné ctnosti se kladl velky diraz, jak vyplyva i1 z nasledujicich ptislovi
,,Ctnost je siln&ji nez krasa“ (Cdi nét danh chét cdi dep) nebo ,Krasy se &lovék nenaji.* (Sdc
dep khong mai ra ma an dwee.)” Kromé tdchto pozadavkd se pfi vybéru snachy budouci
tchan 1 tchyné soustiedili i na zdravotni stav divky. U divek se kladl diiraz predevsim na jejich
schopnost rodit déti. Nelze také opomenout fakt, Ze kromé péce o potomky se budouci snacha
m¢éla starat o svou tchyni a tchéna, v souladu s ptislovim ,,Snacha ziska své pravé rodice tim,

v . e ’ P ’ . A AN 2
7e si ji koupi.“ (Con ddu m&i thdt me cha mua vé.) *

> Toan Anh, Viin hod Vi¢t Nam - nhitng nét dai cwong, NXB Vin Hoc, Ha Noi, 2002, str. 382.

*pd Hoa Ho1, Gdp thém y kién vé vai tro ciia nguwoi phu niv Viét Nam trong lich si, str. 299. In: Vigt Nam
hoc (ky yéu hgi thdo quoc té - lan thir nhat Ha Ngi, 15.-17.7.1998) Tap IV, Ha Noi, NXB The Gidi, 2001, str.
473.

2 Toan Anh, Vin hod Vi¢t Nam - nhitng nét dgi cwong, Ha No6i, NXB Vian Hoc, 2002, str. 383.

*1e Thi Nham Tuyét, Phu nir Viét Nam qua cdc thoi dei, Hi Noi, NXB Khoa Hoc Xa H¢1,1975, str. 137.
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3.2. SVOBODA ZENY PRI VYBERU PARTNERA

Svoboda Zeny, nejen pii vybéru partnera, ale i obecné, byla ve vietnamské spole¢nosti
determinovana ekonomickou situaci rodiny a jejim statutem. Zeny pochazejici z vyssich
vrstev, pro né¢z byl charakteristicky silny vliv konfucianské moralky, mély velmi malou
svobodu pii vybéru partnera a musely se v tomto ohledu podrtidit viili svych rodi¢i a vdat se
za muze, kterého ji ur€ili. Tyto snatky byly typické pro rodiny vysSich ufednikii ptisobicich ve
statni sprave a pro bohace, ktefi se svatbou potomkil snazili posilit své postaveni nebo ziskat

vetsi vliv.

Organizace snatki ve vySSich spolecenskych vrstvach se odehravala skrze
prostiednika (éng moi, ba méi, mai nhan). Prostiednikem musela byt osoba pokrogilého véku,
kterda byla dobfe obezndmena srodinou situaci obou stran majicich zdjem na snatku.
Prostiednik byl v dojedndvani svatby nutny, protoze konfucidnska moralka vyzadovala
odd¢leni divek a chlapcti, jakmile dosahli deseti let. Jejich vychova a pfiprava na budouci
zivot pak probihala oddélené a tudiZ jim zaroven byla odiiata moznost vzdjemného setkavani.

Bylo tedy zcela bézné, Ze se snoubenci nikdy ptfed svatbou nevidéli:

Vietnamské lidové zvyky nebyly na rozdil od konfucianismu tak rigidni a netrestaly
volné vztahy chlapct a dévcat, kteii se mohli béhem festivali a svatkii spolecné stykat, tancit
1 zpivat, ¢imz se vytvarely ptilezitosti se vzajemné poznat a najit si vhodného partnera. Tyto
zvyky se vSak v 15. stoleti, kdy se konfucianismus stal oficialni ideologii, staly nezadouct,
pficemz r. 1471 panovnik Lé Thanh Tong vydal edikt, kterym na zdklad¢ pravidla ,,Muzi a
Zeny maji byt oddéleni.“ (Nam nit hitu biét)*’ zakazoval muzim a Zendm setrvavat ve
vzajemné spolecnosti. Dalsi kralovsky edikt o vychové, ktery odsuzoval ,letmé spojeni po
zpusobu lesnich zvifat a ptaka*“, byl vydan v 17. stoleti.® Ob&ma dekretiim, stejn¢ jako
mnoha jinym nafizenim, se vSak nepodafilo zasadné¢ zménit zvyklosti panujici mezi
obyvatelstvem nizSich vrstev, protoze jak pravi ptislovi ,, I natfizeni krale se musi sklonit pred
zvyky vesnice® (Phép vua ciing thua I¢ lang). Ptedstavitelé vesnic trvali na svych zvycich a
argumentovali tim, zZe kdyby od nich upustili, jisté¢ by vyvolali nevoli a hnév ze strany duchi a

bozstev, kteti by na vesnice seslaly pohromy v podobé¢ sucha, desté nebo zaplav, a tak se zeny

>’ Toan Anh, Vin hod Viét Nam - nhitng nét dai cwong, Ha Noi, NXB Van Hoc, 2002, str. 383.
2 Vasiljev 1., Za dédictvim starych Vietit, Praha, Etnologicky ustav AV CR, 1999, str. 163.
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mohly zcela svobodné pohybovat po vesnici, navstévovat své sousedy, pracovat na poli,

obchodovat na trzich nebo se i€astnit vesnickych festivalt.

Divky z chudych poméri mély tedy vétsi moznost vybrat si svého partnera samy bez
prostiednika, coz bylo dano jejich volnosti pohybu. Tato svoboda byla v ocich cizinct, a
piedevsim Cifantl, povaZzovéana za néco netypického a zvlastniho. V avodu knihy An Nan Zhi
Yuan (Vzpominky na An Nan) Gao Xiung Zheng poukézal na to, Ze vietnamské Zeny se
pohybovaly volng, aniz by se stranily muzé.” Zvyk divek vybirat si své partnery byl velmi
stary a moznd také souvisel s polyandrii, tj. s mnohomuzstvim, které diive pravdépodobné

existovalo ve Vietnamu v dobach matriarchatu.

Neni proto piekvapujici, ze Abbé Richard tekl o svobod¢ divek ve Vietnamu
nasledujici vétu: ,,Ty (divky) si vzdy vybiraly manzele podle svého zalibeni, coz Ciankam
nebylo dovoleno.“*® Ovsem i jejich volba musela byt schvalena rodi¢i. Je§té vétsi svobodu
chovani vSak mély zeny v hornatych Castech Vietnamu obyvanych piedev§im narodnostnimi
mensinami, jejichZ zplsob Zivota nebyl tak silné ovlivnén konfucianskou moralkou jako zivot
Vietnamci v nizindch. Dokazuje to 1 svédectvi Abbého Richarda: ,Mezi obyvateli
hor...divky Ziji nanejvys nevazanym zpasobem.” ' Je vSak nutné piipomenout, 7e se tato
svoboda v chovani netykala Zen zvysSich vrstev, jejichz moralni imperativy vychazely

z konfucianismu.

3.3. VEK SNOUBENCU

Jedno vietnamské pfislovi sice pravilo: ,,Divky mohou zaloZit rodinu ve 13 letech a
chlapci v 16 letech* (Nir thap tam, Nam thdp luc),32. V ¢&asti zakoniku Héng Durc zabyvajici
se svatebnimi ceremoniemi byl urcen vek chlapct i divek: chlapci se mohli zenit od 18 let,
zatimco divky se mohly vdavat od 16 let.”> V&tsina mladych lidi uzavirala shatky v dob&, kdy

doséhli v€ku patnacti a Sestnicti let, ale snatky mezi dvandctiletymi a tfinactiletymi détmi

*Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 64.

30 Abbé Richard, 1:116. Pievzato z: Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul,
Asiatic Research Center, Korea University, str. 56.

31 Abbé Richard, 1:107. Pfevzato z: Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul,
Asiatic Research Center, Korea University, str. 81.

32 Toan Anh, Vin hod Viét Nam - nhitng nét dai cwong, Ha Noi, NXB Van Hoc, 2002, str. 417.

3 Phan Dang Thanh, Phdp ludt hon nhin va gia dinh Viét Nam xwa, str. 94. In: Phan Ding Thanh, Truong Thi
Hoa, Phdp ludt hon nhin va gia dinh Vigt Nam xwa va nay, TP Ho Chi Minh, NXB Tré, 2000, str. 252.
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byly také bézné. Snatky kolem dvacéatého a tiicatétho roku byly povazovany za pozdni.
V tomto v€ku se veétSinou zenili mladi muzi, ktefi se UcCastnili statnich zkousSek. Neékteré
déti vraném véku byla dana zdjmem rodi¢i zajistit si co nejdiive potomky, kteti by

pokracovali v linii rodu.

Velmi cCastym jevem byla vékova nerovnost mezi manzeli. Bohaté rodiny meély
tendenci vybrat svému malému synovi mnohem star§i divku za zenu. Manzelka se pak o
svého manzela starala, vychovavala ho a navic vykonavala rizné prace v domacnosti. Timto
zpusobem bohata rodina ziskdvala do domacnosti dals$i pracovni silu, které nebylo tieba
vyplacet mzdu jako sluzebnym. Chudé rodiny tedy divky vyménily za svatebni dary, jenz
mohly mit podobu penéz, Sperki ¢i jinych pfedméti, jejichz mnozstvi ur¢ovalo pravo Tento
akt by bylo mozné oznacit i za obchod ¢i za transakci mezi dvéma rodinami, protoze divka
pripadla té roding€, ktera pfisla s lepsi a vyhodnéjsi nabidkou, resp. s vice dary, proto byva
tento typ siatku ve vietnamstin€é oznacen terminem hdn nhdan ga ban (svatba dat-prodat).
Poté, co manzel vyrostl, vzal si za manzelku jinou Zenu, a jeho prvni chot’ stravila zbytek

svych dni v Gstrani jako obycejna sluzebna.

IV. POLYGAMIE (DA THE)

VéEtsi pocet manzelek se poprvé objevil v rodindch dynastie Dinh (968-980) a delsi
dobu ztistal vysadou pouze panovniki. Posléze se polygamie rozsifila ve vrstvé aristokracie a
vysoce postavenych ufednika. V nizSich vrstvach se vyskytovala zfidka, a to z divodu jeji

finan¢ni nakladnosti. Polygamie byla ve Vietnamu legélni az do roku 1945.

Hlavnim diivodem polygamie byla touha po mnoha détech, ptfedevsim synech, kteti by
zajistovali zachovani rodu. Nemit syna znamenalo prohiesek proti synovské oddanosti (bdt
hiéu).>* Pokud legitimni Zena nebyla schopna porodit muzského potomka, m&l muZ pravo

vzit si druhou manzelku..

DalSim urcujicim diivodem existence polygamie byla ekonomicka situace na venkove.

Hlavnim tkolem zeny bylo dat svému muzi syna, ale také se starat o chod domacnosti, coz

* Dalsim zavaznym provinénim bylo nepetovat o své rodi¢e béhem jejich Zivota. Tfetim provinénim bylo
poskvrnéni pamatky zesnulych rodi¢i konanim nedustojnych ¢inti.
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predpokladalo jeji ucast na téméef vSech pracich.Vedlejsi manzelky se staly velmi vyhodnym,
jistym a spolehlivym zdrojem pracovni sily, kterd navic pracovala zadarmo, protoze se ji jako
¢lence rodiny nemusela vyplacet zddnd mzda za vykonanou praci. Nekteti muzi méli tedy

tolik Zen, kolik mé&li statk®.>

Polygamie téz uspokojovala urcitou potiebu marnivosti, predev§im u bohatych vrstev,
kde byli muzi pySni na vysoky pocet Zen, ¢imZ nepiimo zdlraziiovali své bohatstvi. Napf.

panovnik Ty DBtrc mél 104 vedlejsich manzelek.

Dalsim divodem, pro¢ se polygamie rozsifila, byla touha po spojeni s bohatou a
vlivnou rodinou, napt. Lé Quy Pon provdal jednu ze svych neteti jako vedlejsi manzelku za

~ A X J X v v 36
Vii Tong Diéma, poté co Diem uspél u zkousek.

5. ROZDELENI POSTAVENI VDANYCH ZEN:

5.1. HLAVNI MANZELKA, neboli legitimni manzelka (¢hé, vo cd,)

Pouze hlavni manZelka byla povazovana za ¢lena rodiny a méla postaveni rovnocenné
se svym muzem. Teoreticky se Zena nemohla aktivné ucastnit uctivani predkd, pfesto vSak
byla opravnéna zastavat stejné misto jako jeji chot pii ceremoniich pfed oltafem piedkd,
pohiebnich ¢i jinych rodinnych obfadech. Nelze také opomenout, Ze to byla pfedev§im Zena,
ktera se starala o ptipravu veskerych obétin, kladla je na oltar predkt, kde je pak nasledné jeji
manzel nabidl pfedkiim. Hlavni manzelka také méla pravo sedét s muzem u stolu, coz zendm

niz$ich kategorii nebylo povoleno.

Zena zodpovédna za chod domacnosti nebyla v tradiéni vietnamské spole¢nosti ni¢im
neobvyklym, pfi¢emz John Barrow (v roce 1790) tento jev komentoval nasledovng: ,,Ciiian by

povazoval za potupné svéfit jakoukoli dulezitou udalost Zené, kdezto Zeny z hlediska

vvvvv

«37

tykajici se rodiny.*“’” Legitimni manzelka byla pravou pani domu a byvala proto nazyvana

,velitelkou vnittku® (noi fwong). Méla v rukou penize, urovnavala vydaje a ptfijmy nebo se

35Nguyén Van Huyén,, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, The Gioi Publishers, 1995, str. 40.

% Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Asiatic Research Center, Korea University,
Soul, str. 60.

3" Tamtéz.
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starala o vybéry ndjmd, tj. zastavala roli spravce domacnosti. Spolu se svym manzelem méla

pravo rozhodovat o osudu svych déti a angazovala se téz ve vybéru vhodnych partnert.

Je vSak nutné pfipomenout, Ze v konfuciansky orientovanych rodinach vyssich vrstev
zena méla pouze na starosti domacnost a péci o potomky a rodinu manzela. V rodinach
rolnického obyvatelstva byla jeji role vyznamnéjsi z toho divodu, Ze Zeny byla ekonomicky

aktivni a vyrazné se podilely na zajiSténi pfijmi rodiny.

Jak jiz bylo vySe zminéno, zena se musela postarat o chod domacnosti svého manzela.
Déle se od ni ocekavalo, ze bude schopna porodit muzského potomka, ktery by pokracoval
v linii rodu. Stavalo se, Ze se Zena, jejiZ muz byl stizen neplodnosti, snazila pofidit si dité
s jinym muzem. Musela vSak byt obezfetna, protoze timto jednanim se provinila proti
pravnim nafizenim a tresty za nevéru byly vic¢i Zendm nesmirné tvrdé. Byla téz povazovana
za matku vSech déti svého muze, které ji nazyvaly ,,vazena matka“ (me gia) nebo ,prava

matka® (dich mdu), a spolu s manzelem byla zodpovédna za jejich vzdélan.
5.2. VEDLEJSI MANZELKA (thiép, vo' [¢)

Manzelky druhé kategorie nebyly chapany za rovnocenné Cleny rodiny, nybrz pouze
za piirstek do rodiny (thiép gid).*® V pravnim zakoniku Gia Long byla nazyvana jako thiép
nebo také thir that, resp. tric, coz znamenalo ,&lovek, ktery ji vedle, ale lezi blizko*.*
Legitimni chot’ byla pouze jedna, ale pocet vedlejSich manzelek nebyl pevné stanoven a ruznil
se v jednotlivych rodinach, predevsim v zavislosti na ekonomické situaci manzela. Bohati

muzi méli vét§inou pét az sedm manzelek, pficemz kazda méla sviij vlastni ptibytek.

Diive mél muz pravo vybrat si svou vedlejsi manzelku zcela libovolné, ale od 19.
stoleti musel k tomuto ¢inu ziskat souhlas legitimni manZzelky, kterd se ve vybéru druhé zeny
sama angazovala, kdyz zjistila, Ze neni schopna svému muzi dat muzského potomka. Dle
bang Thanh Lé vSeobecné rozsifena snaha o zachovani rodu se stala tragedii nejen pro hlavni

manzelku, protoze s pfichodem druhé Zeny ztracela svého manzela, a zaroven byla tragedii

*¥Nguyén Vin Huyén,, The Ancient Civilization of Vietnam, Hanoi, The Gioi Publishers, 1995, str. 41.
¥1e Thi Nham Tuyét, Phu nir Viét Nam qua cdc thoi dai, Hi Noi, NXB Khoa Hoc Xa Hoi, 1975, str. 141.
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pro vSechny vedlejsi manzelky, které ztracely své déti, které patiily do rodu manzela, o jehoz

chod se starala hlavni manzelka.*

Hlavni manzelka se tedy musela smifit s pfichodem dal$i Zeny do domécnosti, proto
se snazila vybrat vedlej$i manzelku tak, aby s ni dobie vychazela, pfesto vSak byly dobré
vztahy mezi manzelkami spiSe vyjimkou. DalS§im velmi prostym divodem, pro¢ si hlavni
manzelka hledé€la toho, aby si jeji manzel naSel druhou Zenu, byla vyhlidka relativniho
podfizena vSem muzim zrodiny, ale i tchyni. S pfichodem vedlejsi manzelky vSak do
domadcnosti ptiSel novy Clen, ktery zastaval jeSté nizsi postaveni v rodinné hierarchii nez ona
sama. Druhy snatek manzela také znamenal ulehceni jejich povinnosti, protoze mohla zcela
legitimné pfenechat valnou ¢ast svych povinnosti druhé Zené. Velmi Castym jevem bylo hrubé
chovani hlavni manzelky vii¢i Zzené vedlejsi, coz byl jeden z hlavnich diivodi, pro¢ se divky

osudu vedlejsi manzelky obavaly.

Moznosti, jak ziskat druhou manzZelku, bylo mnoho. Chudé rodiny své dcery
v podstaté prodavaly, protoze tim ziskaly finan¢ni prostfedky. Chudé rodiny své déti
prodavaly zcela bézné€, protoze to byl jediny zpusob, jak zachranit své dité v kritickych
obdobich. To, co se prodavalo, byla predeviim jejich prace, nikoli jejich t&la ani duse.”’

Rodice pak méli moznost své dité opét vykoupit bud’ penézi nebo i praci.

Vedlejsi manzelkou se nejcastéji stavaly chudé, téhotné divky nebo mladé vdovy,
které mély malou Sanci se znovu vdat. Jen velmi malo divek pochazejicich z vyssi spole¢nosti
bylo ochotno stat se vedlejsi manzelkou. Byla to tedy piedevS§im vSudypfitomnd chudoba a

chamtivost rodicii, ktera odsoudila mnohé divky k témto siatkiim.

Nizké postaveni vedlejsi manzelky, jak v ramci rodiny, tak i v rdmci spolecnosti bylo
patrné i v tom, Ze svatebni obfad byl velmi jednoduchy a prosty, nebylo tieba dodrzovat
slozité ritudly a tento svazek nebylo nutné hlésit piisluSnym tfadim. Navic vedlej$i manzelky

nesmély drzet smutek za zesnulé rodice svého manzela po dobu tii let, protoze jim pfedepsana

* Dang Thanh L&, Thé loai gia hudn va chirc ning gido duc phu niv ciia thiét ché gia dinh truyén théng, str.
196. In: Tuong Lai (Ed.), Nhitng nghién cirw xa hoi hoc vé gia dinh Vi¢t Nam, Ha N§i, NXB Khoa Hoc Xa
Ho6i, 1996, str. 335.

* Tnsun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 80.
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doba smutku byla dlouha pouze jeden rok. Syn hlavni manzelky nemusel drzet rok smutku po

smrti vedlejsi Zeny, kdezto ona musela po jeho smrti rocni obdobi smutku dodrzet.

Vedlejs$i manzelky byly podiizeny legitimni manzelce, oslovovaly ji ,,prvni pani® (ba
cd) a samy sebe nazyvaly podle poradi, které zastavaly v roding, tj. ,,(ja) druhd®, ,,(ja) tieti*
(chi hai, chi ba...). Na rozdil od prvni manzelky se nemohly ucastnit spravy domacnosti,
musely pouze poslouchat a vykonédvat ptikazy a rodit déti, nad kterymi nemély zadné
pravomoci, nemohly se podilet na jejich vychové a rozhodovat o jejich osudu. Jejich vlastni
déti je neoslovovaly jako svou matku, ale musely je nazyvat ,,di* (zjmeno oznacujici mladsi
sestru matky). Neutésnost postaveni vedlej$i manzelky si zeny uvédomovaly a svilij postoj
vici této roli je vyjadien v mnoha lidovych pisnich a ptislovich. V tomto ohledu také mnoho

divek tikavalo, ze ,,Je lepsi zemftit mladd, nez byt druhou zenou.* (Chét tré con hon lcfy lé. )42

5.3. KONKUBINY, SLUZKY (nang hau, ty)

Jedna se o kategorii zen, jenz nebyly provdané za svého pana, pfesto byly chépany
jako clenky rodiny. Tyto Zeny se vétSinou kupovaly. MEly moznost se stat zenou druhé
kategorie, pokud probéhl svatebni obiad. Konkubiny se vyskytovaly spiSe v bohatych

rodinach vysoce postavenych urednikd.

Pozice zen v ramci rodiny i spolecnosti byla nejista, protoze ani pravni nafizeni jim
nevénovala pfili§ velkou pozornost, resp. v zakonicich byla otazka zen definovana pouze
skrze jejich postaveni v rdmci predepsanych procedur siatku ¢i v rdmci jejich povinnosti viici
manzelovi, détem a celé rodiné. Postaveni vedlejsich zen a konkubin bylo znevyhodnéno

navic tim, ze pravo je nebralo v potaz a nezmifiovalo se o nich, kromé konkrétnich ptipadu.
6. POVINNOSTI MANZELKY V MANZELSKEM SVAZKU
Na rozdil od muze, jenz se téSil svobod¢ a rozsahlym pravomocem, byla svoboda

zeny pravné omezena mnoha povinnostmi a nafizenimi. Ne nahodou se fikalo ,,Muz je

kralem, Zena sluzkou.” (Chong chua, vo téi.).

> Toan Anh, Vin hod Viét Nam - nhiing nét dai cwong, Ha Noi, NXB Van Hoc, 2002, str. 411.
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Zena byla povinna zit s manzelem v misté, které uréil on nebo jeho rodide (321 -
Hong Dirc/108 — Gia Long). Pravo zakazovalo Zené opustit bez udani diivodt dim svého

muze. V piipad¢, Ze tak ucinila, byla odsouzena k téZkym trestim.

Dalsi povinnost Zeny je vystizena v pfislovi ,,Muz rozkazuje a Zena posloucha.*
(Chéng xudng vo tup.)¥ Tato povinnost viak neni konkrétnd stanovena v zadném &lanku
zdkoniku Hong Pirc a spise vychazi z lidovych zvyklosti a konfucianismu. Zena musela
svému muzi slouzit, bedlivé poslouchat jeho vytky a bez vycitek své chyby nasledné
odstranovat. Jeji chovani v tomto ohledu bylo podrobeno pfisnym omezenim, protoze se od ni
ocekavalo, ze svou poslusnosti pfispéje k harmonii v rodin€, povazované konfucianismem za
zékladni jednotku spolecenského potadku. Z tohoto diivodu musela Zena za vSech okolnosti

absolutné poslouchat svého muze, a to i v pfipadech, kdy byla jeho rozhodnuti mylna.

Pravo vénovalo velkou pozornost vérnosti manzelti. OvSem je tfeba podotknout, ze
stejné jako v jinych spolecnostech i zde byl uplatnovan dvoji metr: ,,Nadany chlapec muze
mit p&t nebo sedm Zen, ale vérna zena musi mit jen jednoho manzela.“ (Tdi trai ldy nam, ldy
vérnost svému muzi za viech okolnosti (Hong Pirc - 401/Gia Long - 332), zatimco muz mohl
mit tolik Zen, kolik se mu zachtélo. Nevéra manzelky byla pfisné trestdna a pravo muzi
nafizovalo tuto Zenu opustit (jeden z divodii zapuzeni manzelky). Naopak mél-li muz ve
vietnamské spolecnosti vice Zen, nebylo to vnimano jako nevérné chovani. Muz vSak byl
povinen se o n¢ starat a projevovat jim svij zdjem. Za zadnych okolnosti nesmél své

manzelky opustit, protoze byly na né¢j zcela odkazané.

Zena byla povinna drzet smutek za svého manzela po dobu 3 let. Toto nafizeni
vyplyvalo z piesvédceni, ze by zena méla svému muzi zachovavat vérnost i po jeho smrti.
Zivot zeny byl po dobu drzeni smutku svazan mnoha pfisnymi pravidly a nafizenimi, jejichz
poruSeni stihaly tvrdé tresty. Hlavnim cilem veSkerych nafizeni bylo donutit Zenu ziistat
vérnou manzelovi i po jeho smrti a zdroven ji zabranit v dalSim siatku. Je nutné konstatovat,
ze zatimco Zena musela povinn¢ dodrzet tfileté obdobi smutku, pravo vdovciim nestanovovalo

Zadnou dobu truchleni.

® P Hoa Hoi, Gop thém j’kiélg vé vai tro ctia nguwoi phu nit Vigt Nam trong lich sw, str. 299. In: Viét Nam
hoc (ky yéu hji thio quéc té - lan thir nhit Ha Ngi, 15.-17.7.1998) Tap IV, Ha Noi, NXB Thé Gidi, 2001, str.
473.

* Lé Thi Nham Tuyét, Phu nir Vi¢t Nam qua cdc thoi dai, Hi Noi, NXB Khoa Hoc Xa Hoi, 1975, str. 141.
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Zena byla téZ povinna sdilet vinu i tresty spolu s manZelem, tj. v piipadé, Ze muz
spachal zlo¢in, byla manZelka b&ézn¢ trestdna s nim, napf.: manzelky povstalct a rebell proti

statnimu pofaddku byly odsouzeny k celoZivotnimu otroctvi bez moZznosti byt vykoupeny.

Po porovnani povinnosti muze a zeny stanovené pravem si nelze nevSimnout
nerovnosti mezi nimi jak z hlediska povinnosti, tak 1 prdv. Hlavni povinnosti muZe sice bylo
zachazet korektné se svou choti, milovat ji, vazit si ji a chovat se k ni tak, aby u ného Zena
nasla $tésti a podporu, ale pravné mél nad ni témét absolutni moc, napi.: muz nebyl stihan
v ptipad¢ hrubého nasili na zen¢ v piipadé, ze ji nezplsobil vaznéjsi zranéni ¢i smrt. Nebyl
také podroben tolika zdkaziim jako jeho Zena, napf. Zena se nesméla provdat v obdobi drzeni

smutku za zesnulého manzela, zatimco muz se mohl de facto ozenit, kdy chtél...

7. PRAVA ZENY V MANZELSKEM SVAZKU

Zena méla pravo na sniZeni viny, trestu v pfipad¢, Ze manzel vykonaval tfednickou

funkei.

Zena ve vietnamské spolenosti méla nejen pravo majetek dédit, ale i vlastnit.
Vietnamské pravo se sice dopodrobna nezabyvalo otazkou rozdéleni majetku manzeli, ale
byly v ném naznafeny obecné modely feSeni, konkrétné se feSilo pouze par specifickych
pripadt. Z hlediska prava se v manzelstvi rozliSovaly tfi typy majetku:

1) phu tén dién san — majetek (predev§im piida a pozemky) manzela a jeho rodiny;
2) thé tén dién san — majetek, ktery si s sebou Zena piinesla od své rodiny;

3) tdn tén dién san — majetek, ktery nabyli manzelé spole¢nou praci.

Préavo se zabyvalo rozdélenim majetku pouze v pripadech, kdy Zena ¢i muz porusili
své povinnosti nebo spachali trestny ¢in. Pfi rozdéleni majetku se bral v potaz plivod a
charakter majetku i existence ¢i neexistence potomkl. Zemfel-li manZzel prvni, méla jeho
manzelka pravo zdédit jeho majetek. Majetek phu tén dién san (ptivodni majetek manzela a
jeho rodicll) se navracel jeho rodicim. V pfipad¢€, ze uz nezili, se majetek rozdélil na dvé
casti. Jedna cast pfipadla manzelce, druhd dédicim, aby méli dostatek prostfedktl k
praktikovani kultu piedkil. Spole¢né nabyty majetek (tdn ton dién san) se také rozdélil na dvé

o~

casti — jedna c¢ast ptipadla manzelce, druhd Cast (tj. manzelova) se rozdé€lila na tfi Casti,
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z nichz dv¢ ptipadly manzelce a tieti byla ur¢ena na vydaje spojené s kultem predkl a na péci
o hrobku. Pokud manZzelka zemiela prvni, uplatioval se stejny zptsob déleni majetku. Podle
Insun Yoa fakt, Ze se po Zenin¢ smrti ¢ast majetku vracela jeji roding€, dokazuje, Ze Zena nikdy
nebyla plné¢ podfizena muzové autorité a byla stidle povazovana za c¢lenku své plivodni
rodiny.* Zakonikem stanovené pravo Zeny na majetek demonstruje jeji relativné vysoky
status nejen v roding, ale i ve spoleCnosti. V tomto ohledu manzel nemél pravo nakladat
s jejim soukromym majetkem, stejn¢ tak jako ona nesméla nakladat s jeho. Manzel mél pravo
pfivlastnit si majetek své manzelky pouze v piipad¢, ze se proti nému provinila, tj. byla mu
nevérna ¢i ho fyzicky napadla. Z hlediska pierozdéleni majetku si tedy byli muz se Zenou
rovni, ovSem zena na rozdil od muze neméla pravo na absolutni vlastnictvi majetku, tj.
v piipad¢, Ze se provdala za jiného muze, ztracela prdvo na majetek svého prvniho muze a
musela ho pfenechat dédicim. Naopak ozenil-li se znovu muz, ponechéaval si majetek své

prvni Zeny.

Manzel i manzelka méli stejnid prava v nakladani s majetkem tdn tén dién san
(majetek nabyty spole¢nou praci). Na tento majetek nemél ani jeden z nich absolutni pravo a
v ptipadech prodeje, hypotéky ¢i vymény majetku se vyzadoval souhlas obou manzeld. Az v
zakoniku dynastie Nguyén (zdkonik Gia Long) bylo muzi udéleno absolutni pravo na
spolecny majetek, ale ve skute¢nosti muz nikdy neprodal majetek bez souhlasu manzelky a
ani kupujici strana nebyla ochotna ke koupi, pokud by prodej nemél probéhnout ve jménu

v o 46
obou manzelu.

Zena méla také pravo za uréitych okolnosti pozadat o rozvod."’

8. KONEC MANZELSTV]

Souziti manzeli bylo ve Vietnamu ukonfeno smrti nebo rozvodem, piiemz ve
vietnamské stiedovéké spolecnosti bylo mozné rozlisit né€kolik typl rozchodu mezi manzeli.
Pravné se rozliSovaly tfi typy rozvodu: 1) nuceny rozvod; 2) rozvod na zakladé vzajemné

v v s

dohody; 3) rozvod na zakladé zadosti manzelky.

* Tnsun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 92.

* Tnsun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 93.

*7 Viz kapitola: Rozvod na zékladé zadosti manzelky
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8.1. NUCENY ROZVOD

Muz mél pravo ¢i dokonce povinnost zapudit manZzelku ze svého domu, aniz by musel
zadat povoleni ptislusnych autorit, v ptipadé, Ze se Zena dopustila nasledujicich prestupk:
neplodnost (khong con), Spatné mravy (dam dar); neuctivé chovani vici svému tchanovi a
tchyni (khong tho cha me chong); upovidanost (Pa ngdn); kradeze (trém cdp); Zarlivost (ghen

tuong); nemoc (co dc tat).

Jedna se o tzv. sedm piipadt zapuzeni (thdt xudf) nebo také rdy vo (xudt thé, bé vo).
V pfipad€, Ze se zena provinila proti svému muzi jednim z téchto pfestupkii, byl rozvod
povinny a muz se musel se svou Zenou rozvést, i kdyby nechtél. Sedm ptipadl zapuzeni bylo
ptevzato z pravniho systému ¢inské dynastie Tang (618-907) a poprvé se objevilo v zdkoniku

Hong Duke.

Manzel v§ak nemél moc absolutni. Pravné byly formulovany tii okolnosti, za kterych
se muz nemohl zbavit své zeny (tam bat kha xudt):
1) Zena s nim drzela tii roky smutku po smrti jeho rodict;
2) pokud svou praci piispéla k obohaceni jeho rodiny, tj. nemohl se s ni rozvést
v ptipadé, Ze v dobé snatku byli chudi, ale béhem svého spoleéného Zivota
zbohatli;

3) pokud zena neméla zadné ptibuzné, kteti by se ji ujali.

Zapuzeni manZelky bylo ptivodné motivovano spiSe z4jmy rodiny, z konfucidnského
hlediska chapané jako zakladni spolecenské jednotky, nez pouze z hlediska vztahu mezi
muzem a zenou. Neni vSak zndmo do jaké miry muzi toto pravo uplatiiovali. Je mozné
predpokladat, ze tato zvyklost nebyla rozSifena mezi béZnym obyvatelstvem, a to prevazné
z ekonomickych divodl. Organizace svatby byla totiZ velmi nakladnou zaleZitosti, ktera
mnohdy vedla nejen k zadluZeni rodiny, ale i k jejimu bankrotu. ManZzel také nechtél plytvat
penézi i z toho diivodu, ze by si druhou svatbu nemohl dovolit. Zapuzeni manzelky by navic
znamenalo znatelnou ztratu pracovni sily, protoze Zena svou praci vyznamné pfispivala do
rozpo¢tu rodiny. Navic byl muz povinen vratit manZzelce jeji majetek, protoZze na néj
z pravniho hlediska mé¢la narok. Naopak zde byla snaha se aktu zapuzeni vyhnout. Otazka

nesouladu mezi manzeli ¢i otdzka nenarozeného muzského potomka se fesila tak, ze muz si
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potidil jednu nebo vice vedlejSich manzelek. Insun Yo se domniva, ze zapuzeni manzelky
bylo vykonavano pouze uzkou skupinkou ortodoxnich konfucianskych ucencti a ztstavalo
spie otazkou teorie neZ praxe, byt muziim, ktefi svou Zenu nezapudili, hrozil trest.*® Muzi
byli neochotni zapudit svou manzelku i z toho divodu, Ze brali v potaz konflikt s rodinou
manzelky, ktery by vznikl jejim zapuzenim, a proto se této povinnosti vyhybali, pfestoze se

zena prestupku dopustila.

8.2. ROZVOD NA ZAKLADE VZAJEMNE DOHODY

V piipadé, ze Zivot manzelské dvojice nebyl harmonicky, a ani jedna strana si nepiala
v souziti pokracovat, mohl jak muz, tak i Zena pozadat o rozvod. I kdyz k ukonceni
manzelstvi nebylo tfeba Zadat povoleni autorit, ze zdkona se pozadoval psany dokument,
ktery by potvrdil autenticitu i platnost rozvodu. Tento dokument musel obsahovat rozvodovou
prisahu, datum rozvodu, podpis manzela a otisk prstu manzelky. Cely akt odlouceni byl
zavrSen rozlomenim mince, coz symbolizovalo rozdéleni majetku, nebo rozlomenim paru
hilek, coZ znamenalo rozdéleni bydleni. U rozvodu nebyl nutny svédek. Je zajimavé, Ze
pfi uzavieni snatku nebylo nutné sepsat zadny dokument, u rozvodu to vSak bylo povinné.
Otazkou zustava, do jaké miry se rozvody pisemné zaznamenavaly, protoze vétSina
obyvatelstva byla negramotnd. John Barrow krozvodim poznamenal: ,,V Kocin¢iné
rozlomenim jedné zjejich médénych minci nebo péaru hllek mezi muZzem a Zenou bez

w7 . v . v , NN s e o ’ . ’ 49
pritomnosti svédka je povazovano za rozpusténi jejich ptivodniho spojeni a za akt rozvodu.*

Rozvod na zaklad¢ vzajemné dohody byl béZznou zélezitosti a 1 Zzeny mohly bézné
zazadat o rozvod, pokud nebyly spokojeny v manzelském souziti. Bylo to dano i tim, Ze Zena
po svatbé nikdy nepierusila styky se svou vlastni rodinou, u které méla svym zptisobem stéale
zazemi, jelikoz se snatkem automaticky nestala plnohodnotnou ¢lenkou manzelovy rodiny.

Proces jeji integrace do nové, tj. manzelovy rodiny, byl zavrSen narozenim déti.

* Tnsun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 67.

¥ Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Asiatic Research Center, Korea University,
Soul, str. 69.
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8.3. ROZVOD NA ZAKLADE ZADOSTI MANZELKY

Zakonik Hong Pirc ve vét§ing zakond upiednostiioval prava muzi, presto vsak
v uréitych aspektech ochraoval prava Zen. Zeny mély pravo zazadat o rozvod v moment,
kdy muz nedostal svych povinnosti a nestaral se o svou chot’ po dobu péti mésicti nebo po
dobu jednoho roku v piipad, ze méli déti (¢lanek 307/308 zakoniku Hong Birc). Soud pak
nafidil okamzity rozvod. JelikoZ muz neplnil své zavazky vii¢i manZelce, ani od ni se
neocekavalo, Ze bude vykonavat své povinnosti. DalSim divodem rozvodu bylo neuctivé
chovani manzela vici rodi¢im své manzelky, tj. v ptipadé, Zze zet’ hrubé zachazel ¢i spilal
svému tchanovi a tchyni, mé&la Zena pravo pozadat o rozvod (Glanek 333 zakoniku Hong

Durc).

Pravo se podrobné nezabyva rozdélenim majetku pii rozvodu manzelského péaru.
Rozvodem byl vSak vztah mezi muzem a zenou definitivné ukoncen, pficemz obé¢ strany byly
vuci sob€ zbaveny prav i povinnosti. Muz nesmél za Zadnych okolnosti nutit svou manzelku
k tomu, aby se za néj znovu provdala.. Majetek byl rozdélen rovnocenné mezi ob¢ strany.
Manzelovi ztstal jeho ptivodni majetek, pficemz i zena méla pravo na sviij majetek i na véci,
které ji dal béhem spolecného souziti jeji manzel. Majetek, jenz manzelsky par nabyl
spolecnou praci, musel byt mezi n¢ spravedlivé rozdélen. DéEti vétSinou pattily svému otci, ale

zena méla z hlediska zvyklosti pravo na polovinu svych déti, pokud o né€ projevila zajem.

9. SMRT

Ve Vietnamu smrt jednoho zmanzeli neznamenala konec stykii mezi obéma
rodinami. Zijici strana byla zavazana plnit uréité povinnosti viiéi rodiné zesnulého. Povinnosti
vdovce a vdovy se vSak markantné liSily, coz vyplyvalo z tehdy ptevazujici konfucianské
moralky. Vdovec nemél pfili§ povinnosti viici rodiné své zesnulé manzelky. Byl povinen
drzet rok smutku a i kdyz se oficidln€¢ nesmél v tomto obdobi znovu ozenit, vétSinou tak ¢inil
zcela beztrestné. Podle Insun Yoa byla situace muzi, ktefi pfebyvali vdomé své manzelky,
ponékud odlisna, protoze ztistavali v domé rodicti své zesnulé choti a mohli si vzit jeji sestru

za zenu. Tuto domnénku Insun Yo vyslovil na zdklad¢ hldSeni Lemonniera de la Bissachera
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z prelomu 18. stoleti, v némz byla zminéna moznost siatku se sestrou zesnulé manzelky,

protoZe vietnamské prameny se o této zvyklosti nezmifiuji.*’

Dodnes neni znamo, do jaké miry se ve vietnamské spole¢nosti uplatiioval levirat’'.
Nejstarsi zminky o této zvyklosti ve Vietnamu pochazeji z obdobi Tii #i3i (220-265) v Cing:
Xue Zong, ufednik statu Wu, ve svém hlaSeni poznamenal, Ze Vietnamci v oblastech Mi-leng
(Me Linh) v okrese Jiao-zhou (Giao Chau) a v oblasti Du-pang (P6 Bang) v okrese Jiu-zhen
(Ctru Chan) si brali za manzelky Zeny svych zesnulych bratr.’* Levirat viak ve vietnamské
spolecnosti stale existoval i v 15. stoleti. Zakonik dynastie L€ tento typ snatku zakazoval,

pricemz trestem za toto poruSeni bylo vyhnanstvi.

vvvvvv

nahradila svého muze v Cele domacnosti, a¢ byla teoreticky podfizena nejstarSimu synovi.
Musela zlstat se svymi détmi, dale se starat o jejich vychovu a nadale spravovat chod
domadcnosti, pricemz nakladala 1 s majetkem, ktery zdédila po svém manzelovi. M¢la také
castené pravo rozhodovat a nakladat s majetkem svych déti, které zdédily po svém otci, do
doby nez dosahly plnoletosti, tj. 15 let, coz dokazuji dokumenty o prodeji majetku pochazejici

z roku 1789, na kterych se nachézi spoledny podpis jak ditte, tak i jeho matky.”

Vdova byla povinna drzet tfi roky (resp. 27 mésicli) smutku po smrti svého muze.
Pokud se v tomto obdobi provdala za n¢koho jiného, dopustila se tak jednoho z nejhorSich
zlo&in®, a to z nedestnosti (bdt nghia, & bu yi). Z hlediska moralniho zikona se nesméla
znova provdat, pokud tak uinila, byla povazovéana za nedestnou (thdt thiéf). Svym druhym
snatkem navic Zena automaticky ztratila pravo na své déti, které se pak ocitly v péc¢i svych
ptibuznych. V pravnich nafizenich se odrazela nerovnost mezi muzem a Zenou z hlediska
povinnosti, které méli viiéi svému zesnulému partnerovi a roding. Dle zakoniku Hong Dirc
musela vdova dodrzovat ttilet¢ obdobi smutku, pokud mozno se nesméla znovu provdat a

méla plnit své zadvazky, které méla vici svému tchanovi a tchyni, zatimco vdovci nebyla

> Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Asiatic Research Center, Korea University,
Soul, str. 71.

*! Levirat (z lat.levir = §vagr) je stary obyéej praktikovany predeviim v rodovych spoleénostech, podle néhoz si
ptibuzny zesnulého (obvykle bratr) musel vzit za manzelku vdovu po zesnulém. Levirat je charakteristicky pro
spolecnosti, pro néz je urcujicim ptibuzenskym vztahem patrilinearita. Levirat umoznuje zachovani patrilinearni
rodové kontinuity, zajiStuje nedélitelnost majetku rudu a zachovava socialni postaveni vdovy a sirotki.

>2 Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Asiatic Research Center, Korea University,
Soul, str. 72.

> Tamtéz, str. 95.
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stanovena zadnéa doba drzeni smutku, ani povinnosti vii¢i rodiné¢ manzelky, s niz byly vztahy

ukonceny okamzité po jeji smrti.

Pravo se snazilo stimulovat vdovy k tomu, aby po uplynuti doby smutku zistaly
neprovdané a nadale se staraly o rodinu svého muze. Tyto vérné vdovy byly ocenovany
mnoha zpusoby, napf. pozemkovym darem, vystavénim pomniku, ktery pifipominal jejich
vérnost nebo udélenim riznych tituld. Po uplynuti doby drzeni smutku pfedev§im mladé
vdovy opoustély rodinu manzela a vracely se ke svym rodi¢lim, aby se pak znovu provdaly.
Toto jednani bylo sice v rozporu s konfucidnskou moralkou a pravnimi natizenimi, ale jinak

nebylo trestano.

10. ZAVER

Cilem této prace bylo nacrtnout postaveni zeny ve vietnamské rodiné v obdobi od 10.
do 19. stoleti, tj. v obdobi, které 1ze oznacit za stftedovek. Pozice Zeny jak v ramci rodiny, tak i
v ramci spolecnosti byla determinovéna predev§im socidlné-ekonomickym statutem rodiny.
Ve vietnamské tradicni spoleCnosti 1ze rozliSit dvé socidlni vrstvy — vysSi a nizsi. Vyssi
vrstva, jejiz soucasti byl panovnicky dvir a cast statnich ufednikid, byla silné ovlivnéna
&inskou kulturou a konfucianismem, coZ se odrazilo i na pozici Zeny v roding. Zeny byly
vnimany jako ménécenné a podiizené muzim, byly odkaziny do domadcnosti a byla jim
odepiena jakakoli spolecenska aktivita. Jejich hlavnim ukolem byla péfe o domécnost
manzela, o jeho rodice a déti. Tyto konfucidnské rodiny byly kopii modelu rodiny ¢inské, tj.
hlavou rodiny byl otec a jeho autorit¢ se museli vSichni podfidit. V nizsi vrstvé, tj. ve vrstveé
rolnik, femeslnikd a obchodnikd, byl rozsiten typ rodiny, v niz si byli manzel s manzelkou
témef rovni. Dal$im jejim charakteristickym rysem byl individualismus vSech ¢lend, tedy také
zen. Niz8i vrstvy nebyly tolik ovlivnény c¢inskou kulturou a konfucianismem, ktery se
projevoval stale silnéji ve vSech oblastech spolecenského zivota (pravo, vzdélani,...), ale
spise se fidily svym zvyklostmi, které byly z hlediska Cianii vnimany jako barbarské. Zivot
zen, pochazejicich z niz8ich vrstev, nebyl na rozdil od zen z konfucianskych rodin svazan
tolika pravidly a nafizenimi. Tyto Zeny byly sice teoreticky podfizeny muziim, ale v podstaté
byly na muzich nezavislé¢, mély pravo vybrat si svého partnera, vlastnit majetek, zadat o
rozvod nebo pracovat. Vietnamska Zena byla vyznamnou pracovni silou a mnohdy to byla

ona, kdo zivil celou rodinu.
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Jak jiz bylo vySe zminéno, relativni pozice muze a Zeny ve vztahu byla urCena
predev§im ekonomickymi faktory. V pfipad€, Ze zena pochéazela z bohatsi €i vyznamnéjsi
rodiny nez jeji muz, méla mnohdy tendenci pohliZet na néj i na jeho rodinu ponékud shora.
V tomto ohledu muz musel byt téZ obezfetnéjsi ve svém zachdzeni s ni, aby nevyvolal nevoli
jeji rodiny. Dalsim faktorem, ktery urcoval skutecnou situaci ve vztahu muze a zeny, bylo
misto bydlisté. Pokud zena nezila v domé rodiny svého choté a on se nasté¢hoval k ni, méla
mnohem svobodnéjsi postaveni. Ve vietnamské stiedovéké spolecnosti nebyl muz zijici u své
manzelky zadnou zvlastnosti, naopak byla to velmi Castd zalezitost. Chlapci z chudych rodin
se mnohdy nasté¢hovali do rodiny své snoubenky a nabidli svou pracovni silu, kdyz nebyli
schopni poskytnout predepsané mnozstvi svatebnich dart. Pokud chlapce div€ina rodina
shledala bystrym, byl pozadan, aby se pfipravil na tfednické zkousky. Tento typ manzelského
souziti byl typicky pfedev§im v rodinach, které nemély muzského potomka, jenz by
pokracoval v rod¢. Toto manzelské souziti komentoval Christoppher Borri nasledovné: ,,Muz
ptinesl sviij podil, opustil vlastni diim a odesel k manzelce, na jejiz naklady zil, pficemz zena
se starala o domaci zalezitosti, fidila rodinu, zatimco muz doma necinn¢ zil a netusil, co je

«54

doma a co neni, spokojen, Ze md maso a obleceni.“”" Letargicky muz, nestarajici se o domaci

zalezitosti, zijici na uc¢et manzelky, navic v jejim vlastnim domé, ponechavajici ji mnoho
pravomoci, byl zcela vrozporu s konfucianskou moralkou, pfesto se tento model
manzelského souziti nepodafilo odstranit ani zakazy ze strany panovnika Lé Thanh Tonga
(vladl 1460-1497) a pretrval az do 19. stoleti. O muzich finan¢né zavislych na svych
manzelkach hovotil také Charles Chapman, vyslany do Kocin¢iny v roce 1778: ,,Damy jsou
zde bez pochyby aktivnéj$Sim pohlavim; vétSinou se staraji o veskeré obchodni zalezitosti,
zatimco jejich lini pani sedi na svych zadnicich, pokutuji, Zvykaji betel nebo popijeji &aj.«
Dle mnoha dalSich autord, jako napf. Tran Qudc Vuonga a Nguyén Vin Kya, o
postaveni manzelky vic¢i manzelovi vymluvné vypovidd i samotny vietnamsky termin
.manzelé“ (vo chong). Ve vietnamském jazyce, a to predevsim v jeho potekadlech a
ptislovich, se odrazi tradicni smySleni lidi, kde prvni slovo ve slovnich spojenich
vyjadiujicich rodinné vztahy je oznacenim vyznamnégj$iho a vazengj$iho ¢lovéeka, napt.: cha
con (otec a synoveé), ong chau (déd a vnuci), anh em (star$i bratr a mladsi bratr). AvSak ve

slovnim spojeni vo chong stoji na prvnim misté ,,manzelka a teprve za ni ,,manzel*, z toho
¢ g ’ ’ ’

> Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, str. 60.
> Tamtéz, str. 65.
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lze vyvodit, ze manzelka se ve vietnamské tradi¢ni spolecnosti téSila mnohdy vétSimu
respektu nez jeji muz.>® Jeji vyznam a vliv na muze také vyjadiuje prislovi ,Muz zati diky
své zend.“ (Chong sang vi vo.).”’ Neni proto nic neobvyklého, kdyz se v lidové slovesnosti
setkavame s velkym mnozstvim vtipi ¢i nardzek na muze ,,pod pantoflem®, napt.: ,,Muziv

prikaz neni stejné silny jako Zenin gong.“ (Lénh éng khong bang cong ba!y’®.

Postaveni zeny se vSak postupem casu ménilo. V souvislosti se stale silicim
konfucianismem, zplsobenym orientaci vietnamského panovnického dvora, se pozice zeny
v ramci spolecnosti, i rodiny stale zhorSovala. V 19. stoleti byl pfijat novy zakonik Gia Long,
ktery byl témét piesnou kopii zakoniku Da Qing Lu Li mandzuské dynastie Qing (1644-

1911), a tak Zena ztratila svou svobodu a nezévislost a mnoha ze svych prav.

36 Tran Qubc Vuong, Truyén thong phu niv Viét Nam, Ha Noi, NXB Phu Nit, 1972, str. 13.

7 Pang Nghiém Van, Dong ho, gia dinh va vai tro phu nit, str. 34. In: Hpi nghi khoa hoc cdin bj nit, ky yéu
héi nghi (lan thir V), Ha Noi, 1999.

** Dang Nghiém Van, Dong ho, gia dinh va vai tré phu nit, str. 34. In: Hji nghi khoa hoc cdn bé nit, ky yéu
héi nghi (lan thir V), Ha Noi, 1999.



27

11. BIBLIOGRAFIE

1) Giddens A., Sociologie, Praha, Argo, 1999, str. 156.

2) Vasiljev L., Za dédictvim starych Vietit, Praha, Etnologicky ustav AV CR, 1999, str.
223.

3) Nguyén Vin Huyén, The Ancient Civilization of Vietnam (Stard civilizace
Vietnamu), Hanoi, The Gioi Publishers, 1995, str. 304.

4) Tuong Lai (Ed.), Nhitng nghién citw xa héi hoc vé gia dinh Viét Nam (Sociologické
vyzkumy vietnamske rodiny), Ha Noi, NXB Khoa Hoc Xa Hoi, 1996, str. 335.

5) Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam (Prdvo a spolecnost ve
Viethamu v 17. a 18. stoleti), Soul, Asiatic Research Center, Korea University, str.
158.

6) Tran Qubc Vuong, Truyén thong phu niv Viét Nam (Tradice vietnamské Zeny), Ha
Noi, NXB Phu N, 1972, str. 97.

7) Héi nghi khoa hoc cdn by nit, ky yéu héi nghi (lin thie IV) (Védeckd konference
zenskych kadrii, bulletin konference) Ha Noi, 1999.

8) Lé Thi Nham Tuyét, Phu nit Viét Nam qua cdc thoi dai (Viethamské Zeny ve viech
epochdach) , Ha Noi, NXB Khoa Hoc Xa Hoi, 1975, str. 359.

9) Toan Anh, Vin hod Viét Nam - nhitng nét dai cwong (Vietnamskd kultura — obecné

rysy), Ha Noi, NXB Van Hoc, 2002, str. 497.

10) Phan DBang Thanh, Truong Thi Hoa, Phdp ludt hon nhan va gia dinh Viét Nam xwa

va nay (Pravo tykajici se snatku a rodiny ve Vietnamu v minulosti a soucasnosti), TP

Ho6 Chi Minh, NXB Tré, 2000, str. 252.

11) Viét Nam hoc (ky yéu héi thio quoc té - lin thiv nhdt Ha Ngi, 15.-17.7.1998)

(Vietnamistika (bulletin ctvrté mezinarodni konference v Hanoji 15.-17. 1998)) , Tap
IV, Ha N¢i, NXB Thé Giéi, 2001, str. 473.

12) Ludng Than, Cao Nai Quang, Nguyén Si Giac, Vil Van Mau, Quéc Triéu Hinh Ludt

(Zdkonik Quoc Triéu Hinh Ludt), Trudng Luat Khoa Pai Hoc, Sai Gon, 1956, str. 159.



